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ت�أتي الدرا�سات الأكاديمية �ضمن �إطار جهود فكرية متراكمة تعمل على مراجعة ما تم �إنجازه �سابقًا، والبناء عليه، 

والتقدم بالمعرفة الأكاديمية خطوة �أخرى �إلى الأمام. ولذا ف�إن عر�ض كتاب �أكاديمي كهذا الكتاب يتطلب معرفة بتطور 

الدرا�سات الإ�سلامية في الغرب، و�سياقاتها المعرفية المتعددة، و�إ�شكالاتها الراهنة، وما ت�سعى هذه الدرا�سات للإجابة 

عنه. وتتبدى �أهمية ال�سياقات الفكرية من خلال كتاب الدكتور �أحمد دلّل الذي �صدر قبل عدة �أ�شهر تحت عنوان: 

»الإ�سلام من غير �أوروبا: تقاليد الإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر«، والذي يتقاطع مع عدد من 
ال�سياقات الفكرية المختلفة. فمن ناحية ي�أتي الكتاب �ضمن ال�سياق الأول: الذي هو �سياق الأبحاث المتزايدة التي ترف�ض 

فكرة الانحطاط والجمود في الفكر الإ�سلامي وتعمل على مراجعتها وتفنيد دعاويها، من خلال �إظهار جوانب التجديد 

والأ�صالة في الفكر الإ�سلامي خلال هذه القرون التي كانت تو�صف ب�أنها ع�صور جمود وانحطاط. و�أما ال�سياق الثاني: 

فيتعلق بالدرا�سات الأكاديمية الغربية التي تتناول القرن الثامن ع�شر تحديدًا، �إذ يعمل الم�ؤلف على مراجعة وتقييم 

جهود العلماء ال�سابقين الذين رف�ضوا فكرة الانحطاط وعملوا على �إبراز جوانب الأ�صالة والتجديد في الفكر الإ�سلامي 

في القرن الثامن ع�شر، غير �أنهم - كما يناق�ش الم�ؤلف - وقعوا في تعميمات و�أخطاء تتطلب التمحي�ص والمراجعة والنقد. 

و�أما ال�سياق الثالث: فيتعلق بدرا�سات ما يعرف بع�صر النه�ضة العربية، وخا�صة ما يتعلق بجانب التوا�صل والقطيعة 

في الفكر الإ�سلامي بين القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر، والدور الذي لعبه الا�ستعمار في م�س�ألة النه�ضة. ونبذة 

�سريعة حول هذه ال�سياقات الفكرية �ست�سهم في تقييمٍ �أف�ضلَ لهذا الكتاب المعرو�ض وتحديد مكانه �ضمن ال�سياقات 

الفكرية الم�شار �إليها.  
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هيمنت على الدرا�سات الأكاديمية الغربية المتعلقة بالعالم الإ�سلامي طوال القرن الع�شرين فكرة الانحطاط، والتي اعتبرت 

�أن العالم الإ�سلامي دخل في مرحلة من الانحطاط والجمود بعد القرن ال�ساد�س الهجري/الثاني ع�شر الميلادي، وا�ستمر 

هذا الانحطاط حتى ما ي�سمى بع�صر النه�ضة في القرن التا�سع ع�شر. �أ�سباب عدة �ساهمت في ن�شر هذه الفكرة، منها �أن 

معظم النتاج الفكري الإ�سلامي خلال هذه الفترة لا يزال مخطوطًا لم يحقق �أو يدر�س بعد. ومنها �أن النتاج الفكري بعد 

المرحلة الكلا�سيكية �أخذ طابع ال�شروح والحوا�شي، وهو ما اعتبره البع�ض علامة على انعدام الأ�صالة والتجديد، وبالتالي لم 

مت لتبرير فكرة الانحطاط �أن الغزالي في نقده للفل�سفة  يحظ بن�صيب كافٍ من الاهتمام الأكاديمي. ومن الأ�سباب التي قُدِّ

قد �ساهم بانح�سار الفكر العقلاني، وق�ضى على الدرا�سات الفل�سفية في العالم الإ�سلامي. و�ساهم اهتمام بع�ض الباحثين 

بالجوانب ال�صوفية من الفكر الإ�سلامي في تر�سيخ فكرة انح�سار الفكر العقلاني، وقدّم الفل�سفة الإ�سلامية على �أنها مجرد 

ر�ؤية دينية �أو محاولة للتوفيق بين الفكر اليوناني والعقيدة الإ�سلامية. وعلى الرغم من �أن المراجعات الغربية لهذه الفكرة قد 

بد�أت منذ �أكثر من ن�صف قرن، �إلا �أن ثمارها لم تبد�أ بالظهور �إلا م�ؤخرًا. فمار�شال هود�سون في كتابه »تجربة الإ�سلام« 

)The Venture of Islam(، والذي ن�شر قبل �أكثر من ن�صف قرن، قال: �إن فكرة الانحطاط والجمود غير �صحيحة في 
و�صف العالم الإ�سلامي بعد القرن ال�ساد�س الهجري/الثاني ع�شر الميلادي. 

لقد ن��شأت بعد ذلك التاريخ نه�ضات فكرية متنوعة في كل من �إيران خلال الع�صر ال�صفوي، وكذلك الدولة المغولية في 

الهند في القرنين ال�ساد�س ع�شر وال�سابع ع�شر، �إ�ضافة �إلى الدولة العثمانية في القرنين ال�ساد�س ع�شر وال�سابع ع�شر. �ضمن 

�إطار المراجعات الأكاديمية التي ت�سعى لرد فكرة الانحطاط والجمود �صدر في ال�سنوات الما�ضية كتابان �أ�سا�سيان، الأول: 

كتاب الدكتور خالد الرويهب �أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلامية في جامعة هارفرد، والمعنون بـ »الحياة الفكرية في العالم الإ�سلامي 

في القرن ال�سابع ع�شر« )�صدر عن من�شورات جامعة كامبردج(، والكتاب الآخر: وهو الكتاب الذي نعر�ض له هنا، للدكتور 

�أحمد دلّل، عميد جامعة جورج تاون في الدوحة، والمعنون بـ »الإ�سلام من غير �أوروبا«، والذي يتناول الفكر الإ�سلامي في 

القرن الثامن ع�شر.

ومع �أن فكرة الانحطاط بد�أت بالتراجع نتيجة جهود العديد من الباحثين المعا�صرين الذين بد�أوا بالتركيز على الفكر 

الإ�سلامي فيما �أطلق عليه مرحلة ما بعد الع�صر الكلا�سيكي، �أي ما بعد القرن ال�ساد�س الهجري/الثاني ع�شر الميلادي، �إلا 

�أن هذه المراجعات ذاتها بحاجة لفح�ص ومراجعة، �إذ وقع الكثير منها في تعميمات و�أخطاء هي في حاجة لمناق�شة وتدقيق. 

وجدت العديد من الدرا�سات الغربية الراف�ضة لفكرة الانحطاط في القرن الثامن ع�شر �ضالتها للت�أكيد على غنى وحيوية 

الفكر الإ�سلامي في تلك المرحلة. فقد �شهد العالم الإ�سلامي في ذلك القرن العديد من الحركات الإ�صلاحية البارزة، �إ�ضافة 

�إلى ظهور العديد من المفكرين الذين قدموا م�ساهمات فكرية هامة. فمن بين هذه الحركات الم�شروع الإ�صلاحي ل�شاه ولي 

الله الدهلوي )ت. 1762/1176( في الهند، الحركة ال�سنو�سية بقيادة محمد بن علي ال�سنو�سي )ت. 1859/1276( 

في �شمال �أفريقيا، الفكر الإ�صلاحي لكل من ال�صنعاني )ت. 1769/1182( وال�شوكاني )1834/1250( في اليمن، 

وجهود عثمان ابن فودي )ت. 1817/1232( في جنوب ال�صحراء الأفريقية، �إ�ضافة �إلى حركة محمد بن عبد الوهاب 

)ت. 1791/1206( في الجزيرة العربية. 

غير �أن الدرا�سات الغربية التي تناولت هذه الحركات ركزت على الجانب الحركي العملي لهذه الجماعات، �أو على الجانب 

الإ�صلاحي الاجتماعي وال�سيا�سي، مع �إهمال كبير للجانب الفكري. بروز هذه الحركات الإ�صلاحية في �أنحاء مختلفة من 

العالم الإ�سلامي، وخلال قرن واحد دفع بع�ض الباحثين للت�سا�ؤل عن �إمكان وجود م�ؤثر م�شترك �ساهم في تحفيز كل هذه 

الحركات. وبينما اعتبر بع�ض الباحثين �أن الحركة الوهابية هي الملهم والم�ؤثر في هذه الحركات الإ�صلاحية، عمل البع�ض 

الآخر على الحفر �أعمق في التاريخ لإعادة جذور هذه الحركات الإ�صلاحية ل�شبكة من العلماء الذين كانوا فاعلين في الحجاز 

في القرن ال�سابع ع�شر الميلادي، والذين ي�شار �إليهم في الدرا�سات الأكاديمية الغربية با�سم �شبكة الحرمين. جهود ه�ؤلاء 
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العلماء - بح�سب هذه الرواية - كانت متمحورة حول الحديث النبوي والت�صوف، وهذان الجانبان من �أبرز خ�صائ�ص الحركات 

الإ�صلاحية في القرن الثامن ع�شر الميلادي. 

و�أما فيما يتعلق بال�سياق الثالث، �أي درا�سات ما ي�سمى بع�صر النه�ضة، ف�إن العديد من الدرا�سات الغربية ربطت فكرة النه�ضة 

بالا�ستعمار، �إذ اعتبر العديد من الباحثين �أن الفكر الإ�سلامي بد�أ بالتغير و�أن المناداة بالإ�صلاح بد�أت مع احتكاك العالم 

الإ�سلامي ب�أوروبا من خلال الحملات الا�ستعمارية. هذا الاحتكاك مع الح�ضارة الغربية فر�ض ت�سا�ؤل ع�صر النه�ضة، لماذا 

تقدم الغرب وت�أخرنا؟ ومن هنا برزت الإجابات المتنوعة كرد فعل على التحدي الغربي. تعيد هذه الدرا�سات الوعي العربي 

بم�س�ألة النه�ضة والتغيير �إلى الاحتكاك مع الفكر الأوروبي، متجاهلة جهود العلماء الم�سلمين ال�سابقة على هذا اللقاء. �إبراز 

الجهود الفكرية لعلماء وم�صلحي القرن الثامن ع�شر، �أي قبل الاحتكاك مع الفكر الغربي، هو �أحد �أهداف هذه الدرا�سة، 

ورف�ض فكرة الت�أثير الغربي في مفكري الإ�صلاح في القرن الثامن ع�شر ي�شكل الفكرة التي �أخذ الكتاب عنوانه منها.

�ضمن �إطار هذه ال�سياقات الفكرية المتنوعة ي�أتي بحث الدكتور دلّل ليعمل على الم�ساهمة في تقوي�ض فكرة الانحطاط والجمود 

من خلال التركيز على الحياة الفكرية في العالم الإ�سلامي خلال القرن الثامن ع�شر لإبراز المنجزات الثقافية الا�ستثنائية 

لذلك القرن )�ص 3(. وقد عمل الم�ؤلف على منحيين متداخلين، في المنحى الأول ي�سعى لمراجعة الدرا�سات الأكاديمية الغربية 

التي رف�ضت فكرة الانحطاط في القرن الثامن ع�شر غير �أنها بر�أيه وقعت في �أخطاء وتعميمات ت�ستدعي المراجعة والفح�ص. 

وفي المنحى الثاني يعمل على �إبراز الجانب الفكري لبع�ض من �أهم مفكري وم�صلحي القرن الثامن ع�شر في �سبيل �سد الفجوة 

التي تركتها الدرا�سات الغربية ب�إهمالها لهذا الجانب الحيوي في تاريخ ذلك القرن. و�ضمن �إطار هذين المنحيين الكثير من 

التفا�صيل والمناق�شات التي لا يمكن عر�ضها في ب�ضع �صفحات، و�إنما فقط الإ�شارة �إلى خطوطها العامة.  

ق�سم الدكتور دلّل كتابه �إلى خم�سة ف�صول وخاتمة. وفي كل ف�صل من هذه الف�صول عمل على �إبراز جوانب الاجتهاد والتجديد 

في الفكر الإ�سلامي، �ضمن ال�سياقات المحلية الخا�صة، مع الإقرار بوجود جوانب م�شتركة في هذه الحركات ناتج عن ا�ستنادها 

�إلى التراث الإ�سلامي الم�شترك، فالاهتمام بالحديث النبوي وانت�شار الت�صوف والدعوة للاجتهاد خ�صائ�ص م�شتركة لا يمكن 

تجاهلها، غير �أن هذه الخ�صائ�ص ذات �سياقات محلية، وبرزت نتيجة حاجات محلية خا�صة ولأهداف محددة، ولي�س نتيجة 

م�ؤثرات م�شتركة وفدت من خارج ال�سياق المعرفي والتاريخي المحلي.

في الف�صل الأول، والمعنون ب »حدود الإيمان«، ي�سعى الم�ؤلف لإبراز الخ�صائ�ص العامة لكل حركة من الحركات الإ�صلاحية 

التي تتناولها الدرا�سة، للت�أكيد على �أن الاهتمامات الاجتماعية والفكرية لكل حركة تختلف تمامًا عن الاهتمامات الفكرية 

والاجتماعية للأخرى، نتيجة تعبيرها عن �سياقات محلية مختلفة. وعلى الرغم من اتفاق معظم هذه الحركات حول �ضرورة 

الاجتهاد ورف�ض التقليد، ف�إن برامجها الإ�صلاحية ترتبط ب�شكل وثيق بم�شكلات المجتمع المحلي وتراثه الفكري الخا�ص. الم�شكلة 

الأ�سا�س التي يواجهها دلّل مع الكتابات الغربية التي بد�أت بمراجعة فكرة الانحطاط، وبد�أت ب�إلقاء ال�ضوء على الحركات 

الفكرية في القرن الثامن ع�شر الميلادي، هي �أن الكثير من هذه الدرا�سات اعتبرت الحركة الوهابية النموذج المعبر عن 

الحركات الإ�صلاحية في القرن الثامن ع�شر. بل �إن بع�ض الدرا�سات الغربية ر�أت في الحركة الوهابية ملهمًا وم�ؤثرًا في الكثير 

من الحركات الإ�صلاحية الأخرى التي انت�شرت في العالم الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر. الحركة الوهابية، كما يناق�ش 

الم�ؤلف، لم تكن هي الملهم والم�ؤثر في الحركات الإ�صلاحية الأخرى، بل كانت هي الا�ستثناء والن�شاز لدرجة �أن معظم مفكري 

القرن الثامن ع�شر قد يختلفون مع معظم ما جاءت به الوهابية )�ص 23(. 

فقد تركز اهتمام الحركة الوهابية على الجانب العقدي، مع ب�ساطة في الجوانب الفكرية وانعدام الاهتمام بالإ�صلاح 

الاجتماعي، بينما كان الجانب الفكري، والان�شغال بالإ�صلاح الاجتماعي، من �أولويات الحركات الأخرى. الت�أكيد على ال�سياق 
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المحلي �أحد �أبرز خ�صائ�ص محاولة دلّل للرد على المراجعات الغربية التي �أقرت بوجود ن�شاط حركي اجتماعي �سيا�سي 

كبير في القرن الثامن ع�شر، غير �أنها - ونتيجة الت�شابه الظاهري بين بع�ض خ�صائ�ص هذه الحركات - حاولت ردهًا �إلى 

�أ�صل م�شترك. دلل الم�ؤلف بو�ضوح �أن هذه الحركات وم�شاريعها الإ�صلاحية كانت متجذرة في واقعها الاجتماعي وال�سيا�سي 

والتاريخي، و�أن الفكر الإ�صلاحي الذي طرحه مفكرو ذلك القرن �إنما ا�ستند �إلى �إدراكهم لم�شاكل واقعهم، لا نتيجة ت�أثيرات 

خارجية. 

في الف�صل الثاني، والمعنون ب »الاجتهاد والأ�صول المحلية لر�ؤية عالمية«، ينطلق الم�ؤلف من فكرة �أن التمذهب، �أي التع�صب 

المذهبي، وما �سببه من تفتت في المجتمعات الإ�سلامية هو العلة الأولى التي وجه مفكرو القرن الثامن ع�شر جهودهم لحلها. 

هذا التع�صب الناتج عن التقليد خلق �سلطات معرفية فكرية مهيمنة على الفكر والمجتمع، �سلطات غدت و�سيطة بين الإن�سان 

والمعرفة: �سلطة المذهب المتمثلة في الفقيه، و�سلطة ال�شيخ ال�صوفي المحتكر للطريق �إلى الله، و�سلطة المتكلم المعبر عن حقيقة 

الاعتقاد. لمواجهة هذه الآفة كان لا بد من تقوي�ض فكرة التقليد، والتو�سع بفكرة الاجتهاد، وخلق �سلطات معرفية �أخرى ت�شكل 

مناف�سًا لل�سلطات التقليدية وتك�سر احتكارها للحقيقة. ومع الت�أكيد على �أن فكرة الاجتهاد لم تكن م�س�ألة م�ستجدة في القرن 

الثامن ع�شر �إلا �أن الأبعاد الاجتماعية والفكرية، �إ�ضافة لل�سياقات المحلية تميزها عمّا �سبق من دعوات للاجتهاد، وب�شكل 

حا�سم عن دعوات التجديد في القرنين التا�سع ع�شر والع�شرين. 

فدعوات التجديد في القرنين التا�سع ع�شر والع�شرين كانت رد فعل على الت�أثير الفكري الغربي، بينما دعوات التجديد في 

القرن الثامن ع�شر كانت ا�ستجابة لتحديات محلية، لي�س للغرب والفكر الغربي �أي ت�أثير بها. ومع الت�أكيد على �أن الاجتهاد 

كان دائمًا جزءًا �أ�سا�سيًا من الفكر الإ�سلامي على مر الع�صور �إلا �أن ما يميز الدعوة للاجتهاد في القرن الثامن ع�شر هو 

محاولة تو�سيع نطاق الاجتهاد وتعميمه لي�شمل كافة الم�سلمين )�ص 68(. وفي حين عمل بع�ض المفكرين على تخفيف �شروط 

الاجتهاد، وتق�سيم الاجتهاد لدرجات مختلفة يمكن للجميع ممار�سة �أنواع منها، عمل �آخرون على نقد فكرة التقليد ورد 

�أ�س�سها الفكرية. تنوع المفاهيم المختلفة التي عر�ضت لفكرة الاجتهاد، ت�ؤكد على الطابع المحلي لتلك الحركات، وت�شكل جانبًا 

هامًا في نق�ض دعاوى احتكار المعرفة من قبل الفقهاء، �أو ال�صوفية، �أو الأ�صوليين، وهذه الجواب �ستتناولها الف�صول التالية.

الدعوة للاجتهاد ونبذ التقليد كان لها ت�أثير مبا�شر على الت�صوف في القرن الثامن ع�شر، وهذا ما ي�شكل محور الف�صل 

يعني  للاجتهاد  والدعوة  التقليد  فرف�ض  للروح«.  المتعددة  الأوجه  والجديد:  القديم  »الت�صوف  عنوان:  �أخذ  الذي  الثالث 

تقوي�ض فكرة الطاعة غير الم�شروطة لل�شيخ، وتجاوز و�ساطات الفقهاء �أو ال�صوفية باعتبارهم �أدوات لنقل المعرفة، وبالتالي 

ففكرة الاجتهاد هي بالمح�صلة عملية ا�ستعادة لحق الإن�سان بالمعرفة من مدعي ال�سلطة الفكرية. وهنا نجد موقفين متميزين 

من الت�صوف في القرن الثامن ع�شر، الأول هو محاولة �إ�صلاح الت�صوف من الداخل، �أي من م�صلحين منت�سبين للت�صوف 

وي�سعون لت�صحيح بع�ض الأفكار �أو ال�سلوكيات التي اعتبروها منحرفة عن النهج ال�صوفي ال�سليم. والموقف الثاني موقف ناقد 

للت�صوف، وي�شمل اتجاهين متباينين تمامًا، الاتجاه الراف�ض تمامًا وب�شكل جذري للت�صوف وال�صوفية، وهو موقف محمد بن 

عبد الوهاب، والاتجاه الناقد للمبالغات والانحرافات ال�سلوكية �أكثر مما هو رف�ض جذري للت�صوف ويتمثل في مواقف كل 

من ال�صنعاني وال�شوكاني. 

وفي حين �أن الوهابية لم تميز بين الفعل وفاعله، عمل ال�صنعاني وال�شوكاني على نقد ال�سلوكيات الخاطئة مع تجنب اتهام 

الأ�شخا�ص و�إدانتهم ب�شكل مبا�شر. وفي هذا ال�سياق نجد ال�شوكاني وال�صنعاني ي�ؤ�س�سان لإجراءات متدرجة تبد�أ من �شرح 

المعنى ال�صحيح للفكرة، ال�شفاعة مثلً، وتو�ضيح الخلل في ال�سلوك والعقيدة، وبعد ذلك يتم رفع الأمر للوالي الذي ير�سل 

عالمًا لي�شرح العقيدة وال�سلوك ال�صحيحين ويبين الخط�أ ويعمل على �إزالته، وفي المح�صلة ف�إن م�س�ؤولية تطبيق الحكم ال�شرعي 

تبقى على عاتق الوالي وحده )�ص 110(. موقف كل من ال�صنعاني وال�شوكاني الناقد لل�سلوكيات ال�صوفية المنحرفة نابع 
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من التقاليد الزيدية، �إ�ضافة لكونه جزءًا من م�شاريعهما الراف�ضة لفكرة التقليد والتبعية وح�صرية المعرفة. بل �إن ال�شوكاني 

يقول �صراحة �إن هذه ال�سلوكيات ال�صوفية المنحرفة م�ستمرة منذ ع�صور طويلة نتيجة ل�سيطرة فكرة التقليد، ولذا فالحل 

لي�س بالعقوبات الجماعية و�إنما بالتعليم وال�شرح والتو�ضيح. وهذا جانب اجتماعي مهم يو�ضح كيف �أن ال�شوكاني كان ي�ؤمن 

برغبة النا�س العاديين بمعرفة الحقيقة وقدرتهم على �إدراكها. نقد الدعاوى الح�صرية للمعرفة ترافقت دائمًا مع التركيز 

على كون القر�آن وال�سنة هما الم�صدران الأ�سا�سيان للمعرفة الدينية، وهما متاحان للجميع و�إمكانية الاجتهاد متوفرة لمن يحقق 

�شروطه. وهكذا نجد �أن جميع الم�صلحين، �سواء من تبنى النهج ال�صوفي منهم، �أو من �أخذ موقفًا نقديًا من الت�صوف قد 

�ساهم في تقوي�ض فكرة التبعية والو�ساطة الفكرية وح�صرية المعرفة، و�إن بدرجات مختلفة.

في الف�صل الرابع، والمعنون ب »جينيولوجيا المعار�ضة و�سيا�سة المعرفة«، يناق�ش دلّل علاقة الفكري بال�سيا�سي من خلال 

موقف مفكري القرن الثامن ع�شر من ال�سلطات ال�سيا�سية. �إذ �إن الم�شاريع الإ�صلاحية لجميع مفكري ذلك القرن كان لا بد �أن 

ت�صطدم مع ال�سلطات ال�سيا�سية. فانتقاد الأو�ضاع الاجتماعية ال�سيئة والف�ساد وال�ضرائب الظالمة ت�أخذ �أبعادًا �سيا�سية وا�ضحة. 

وم�س�ألة علاقة العالم بال�سلطة ال�سيا�سية م�س�ألة خلافية بين العلماء، فالبع�ض كان ينهى عن التقرب من ال�سلطة ويف�ضل عزلة 

العالم للحفاظ على ا�ستقلاله الفكري، بينما ر�أى الآخرون، ومنهم ال�شوكاني �أن اعتزال الحياة ال�سيا�سية من قبل العلماء 

�سي�ؤدي للمزيد من الف�ساد، و�أن هناك منا�صب مثل الق�ضاء ذات طابع �سيا�سي ولا يمكن تجنبها من قبل جميع العلماء. 

وفي حين �أن ال�سنو�سي اختار التوجه جنوبًا ناحية ال�صحراء تفاديًا لل�صدام مع ال�سلطة ال�سيا�سية، وعمل �شاه ولي الله 

ا مثل  على تركيز جهوده على الإ�صلاح الفكري والاجتماعي بعد �أن يئ�س من �إمكانية الإ�صلاح ال�سيا�سي، ف�إننا نجد �شخ�صً

ال�شوكاني قد تبو�أ �أحد �أعلى المنا�صب ال�سيا�سية في البلاد، قا�ضي الق�ضاة. انخراط عالم مجدد يرف�ض التقليد ويدعو 

ا مع رف�ض التقليد والدعوة الم�ستمرة للاجتهاد.  للاجتهاد �ضمن �إطار بنية �سيا�سية ت�سعى لتثبيت �سلطتها قد يبدو متناق�ضً

ف�أحد �أهداف الدعوة للتجديد هو تقوي�ض بُنى ال�سيطرة القائمة، �سواء كانت فكرية، �أو اجتماعية، �أو �سيا�سية. ومن هنا ي�ؤكد 

الم�ؤلف على �أن الدور ال�سيا�سي الذي لعبه ال�شوكاني كان نتيجة لدوره الفكري، ولي�س العك�س، �أي �إن انخراطه في الن�شاط 

ال�سيا�سي جاء نتيجة �شهرته الفكرية، و�أن �سلطته الأ�سا�سية بقيت فكرية. وعلى الرغم من كون ال�شوكاني من �أعمدة ال�سلطة 

ال�سيا�سية، �إلا �أن ذلك لم يعن الولاء الأعمى، فقد كان ناقدًا للكثير من الممار�سات ال�سيا�سية، وهو ما اعتبره دلّل علامة 

على ا�ستمرار فكرة تقوي�ض احتكار ال�سلطة، �سواء المعرفية �أو ال�سيا�سية، ودليلً على �أن ا�ستقلال ال�شوكاني ال�سيا�سي هو 

انعكا�س لا�ستقلاله الفكري )�ص 163(. 

الف�صل الخام�س، والذي يحمل عنوان: »�أن�سنة المقد�س«، يو�ضح ب�شكل جلي كيف �أن ال�سياقات المختلفة تحكم عملية 

الإ�صلاح حتى و�إن ت�شابهت الحلول، ولكن الغاية والا�ستخدام تتحدد �ضمن ال�سياق المحلي. �أي �أن الت�شابه الظاهري في بع�ض 

�أوجه الحلول التي طرحت لم تخف التباينات المهمة التي ميزت الم�شاريع الإ�صلاحية. فعلى الرغم من �أن معظم م�صلحي 

القرن الثامن ع�شر قد �أكدوا على دور الحديث النبوي كمرجعية �أ�سا�سية للاجتهاد والتجديد، �إلا �أن درا�سة التجربة اليمنية 

مع جهود ال�صنعاني وال�شوكاني وتجربة عبد الحق الدهلوي و�شاه ولي الله الدهلوي في �شبه القارة الهندية تك�شف بو�ضوح 

عن اختلاف ال�سياقات المحلية والدور الذي كان منوطًا من الحديث لعبه في هذه ال�سياقات. 

كما مر �سابقًا، ف�إن م�شكلة المذهبية كانت �أ�سّ الم�شكلات التي �سعى مفكرو القرن الثامن ع�شر لحلها، وفي هذا ال�سياق نجد 

الدور المركزي الذي لعبه الحديث النبوي. �أما في اليمن ف�إن عملية �إدخال كتب الحديث المتداولة عند �أهل ال�سنة �ساهمت في 

خلق �سلطة معرفية جديدة �إلى جانب �سلطة المذهب الزيدي الم�سيطر. كتب الحديث المعتمدة عند �أهل ال�سنة وعملية �إدخالها 

في التقاليد الزيدية حملت �أبعادًا فقهية وعقدية وراء البعد الحديثي الظاهر. فال�سنة هي �أحد م�صادر الت�شريع، وجزء �أ�سا�س 

من �أي نقا�ش فقهي. كما �أن �إدخال مرويات ال�سنة الحديثية �أثار الكثير من النقا�شات العقدية المتعلقة بمرويات ال�صحابة 
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الذين تجنب ال�شيعة والزيدية مروياتهم ب�سبب موقفهم من الإمام علي، وبذلك تم مناق�شة م�سائل مثل مفهوم العدالة، ورواية 

المبتدع، وحجية ال�صحابة، وم�س�ألة المفا�ضلة بين ال�صحابة، والتف�ضيل بين الخلفاء الرا�شدين. و�أما في �سياق �شبه القارة 

الهندية، فقد عمل الحديث على خلق �سلطة مناف�سة ل�سلطة المذهب الحنفي، وفي هذا ال�سياق يركز الم�ؤلف على دلالة تف�ضيل 

�شاه ولي الله الدهلوي لموط�أ الإمام مالك واعتباره �أف�ضل كتب الحديث، وكيف �أن هذا التف�ضيل يرجع لكون موط�أ الإمام 

مالك يعتبر كتاب حديث وكتابًا م�ؤ�س�سًا لمذهب فقهي م�ستقل، �أي الفقه المالكي؛ وبذا ف�إن �شاه ولي الله من خلال تركيزه 

على موط�أ الإمام مالك دفع فقهاء الحنفية في الهند لقبول �سلطة فكرية م�ؤ�س�سة لمذهب فقهي مخالف، ما يعني خلق نوع 

من التعددية وك�سر الأحادية المذهبية. وبذلك يو�ضح هذا الف�صل كيف ا�ستخدم مفكرو القرن الثامن ع�شر الحديث النبوي 

ك�سلاح لمحاربة المذهبية، باعتباره �أحد �أ�س�س الاجتهاد، والتي لا يمكن لأحد ادعاء الو�صاية عليها. 

في الخاتمة المعنونة ب »حدود المقد�س«، والتي يمكن اعتبارها ف�لًص م�ستقلً، يناق�ش الم�ؤلف ما اعتبره �أكثر الجوانب 

الفكرية �أ�صالة في القرن الثامن ع�شر، وهو م�س�ألة التجديد في الأ�صول، �أ�صول الفقه و�أ�صول الحديث. فمراجعة الأ�صول 

ح الف�صل ال�سابق كيف �أن الكثير من قواعد الجرح والتعديل  كانت تهدف لتقوي�ض �سلطة العلوم التقليدية ومناق�شتها. لقد و�ضّ

ودرا�سة المتن وال�سند وغيرها من علوم الحديث تم مناق�شتها من قبل ال�صنعاني وال�شوكاني في �سبيل تقديم م�شروعية 

ا�ستخدام كتب حديث �أهل ال�سنة في �سياق زيدي. و�أما فيما يتعلق ب�أ�صول الفقه فقد ا�ستندت جهود الم�صلحين على الت�أكيد 

على تاريخية نظريات الأ�صول، ومناق�شة م�س�ألة اليقين لتو�ضيح �أنه لا يقين في الاجتهاد، و�إنما هي جهود علماء بذلوا طاقتهم 

في معرفة ال�صواب، و�أن المجتهد م�س�ؤول عن اجتهاده الخا�ص �سواء كان الأمر في الفروع �أو الأ�صول )�ص 285(. 

الت�أكيد على م�س�ألة الاجتهاد جعلت ال�شوكاني يركز على الم�صدرين الأولين من م�صادر الت�شريع، �أي القر�آن والحديث 

باعتبارهما المرجعية الوحيدة لأي بناء معرفي، وهما متاحان لكل م�سلم، وعليه هو م�س�ؤولية الفهم والبناء الفكري، مع رف�ضه 

للم�صدرين الآخرين وهما الاجماع والقيا�س. مع ملاحظة �أن الحجج �ضد الاجماع ومعناه وحدوده، بل وحتى ا�ستحالته عمليًا، 

وكذلك رف�ض فكرة القيا�س لي�س بالأمر الجديد في القرن الثامن ع�شر. جهود مفكري القرن الثامن ع�شر في مراجعة �أ�صول 

الاجتهاد هي نتيجة منطقية لفكرة تو�سيع مفهوم الاجتهاد، ولذا ف�إن م�س�ألة تي�سير �شروط الاجتهاد، والتي ت�شكل خاتمة 

الكتاب، تعيدنا مرة �أخرى لمقدمة الم�ؤلف الذي �أ�شار �إلى �أن جهود معظم الم�صلحين في القرن الثامن ع�شر كانت تهدف 

لرف�ض التقليد و�إحياء الاجتهاد وتو�سيع نطاقه لي�شمل جميع الم�سلمين. 

 عمل الم�ؤلف في هذا الكتاب ومن خلال الف�صول الخم�سة والخاتمة على تتبع الفكر الإ�صلاحي لبع�ض من �أبرز العلماء 
والمفكرين في القرن الثامن ع�شر �ساعيًا للت�أكيد على �أ�صالة فكرهم وتنوّعه وغناه نتيجة طبيعته المحلية من جانب، ولكونه 

نتاج تراث فكري عميق من جانب �آخر. هذا الجانب الفكري الإ�سلامي الم�شترك بين جميع الم�شاريع الإ�صلاحية لا يخفي 

فروقًا كبيرة و�أ�سا�سية تميز كل �سياق فكري �ضمن �إطاره المحلي وفي �سياق الم�شكلات التي واجهها المفكر والحلول التي ر�أى 

�أنها تنا�سب المجتمع الخا�ص الذي يعمل �ضمنه. هذا التنوع في ال�سياقات الفكرية المحلية �ساهم بت�شكيل �أحد �أكثر القرون 

حيوية ونتاجًا فكريًا في التاريخ الإ�سلامي، والذي لم ي�أخذ حقه بالدرا�سة والبحث. 

وعلى الرغم من �أهمية كتاب الدكتور دلّل في ت�سليط ال�ضوء على جوانب مهملة من تاريخ الفكر الإ�سلامي في القرن 

الثامن ع�شر، وما �سيثيره هذا العمل من تو�سيع نطاق البحث الأكاديمي لي�شمل المزيد من البحث والمراجعة، �إلا �أنه ت�ؤخذ 

عليه بع�ض الملاحظات العامة التي لا تقلل من �أهميته. �أول ما يلفت نظر القارئ هو �أن الم�ؤلف ذكر في المقدمة �أن م�شروعه 

�أكبر من مجرد مراجعة نقدية لجهود بع�ض الباحثين المتعلقة بالقرن الثامن ع�شر، وهذا جانب �أنجزه بو�ضوح ودقة، غير 

�أن هدف الكتاب هو �إبراز جوانب الأ�صالة والإبداع والتجديد عند مفكري القرن الثامن ع�شر )�ص 18(. وهنا نجد �أن 

�أبرز مفكري القرن الثامن ع�شر الذين تناولهم الكتاب هم �أنف�سهم الذين ناق�ش الباحثون الآخرون جوانب من فكرهم، و�إن 
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اختلف معهم دلّل في فهم وتف�سير الكثير من نتاجهم المعرفي. 

وعلى ذلك فهذا الكتاب يعمل على تعميق معرفتنا بجهود علماء دُر�سوا ب�شكل ن�سبي، ولم يو�سع �إطار البحث لتعريفنا بجهود 

علماء �آخرين من القرن الثامن ع�شر، مع العلم �أن الم�ؤلف ي�ستخدم ب�شكل مكثف كتاب ال�شوكاني البدر الطالع بمحا�سن من 

بعد القرن التا�سع، وتاريخ الجبرتي تم ذكره في �أحد الف�صول، �إ�ضافة �إلى وجود عدد �آخر من كتب الطبقات مثل كتاب 

�سلك الدرر للمرادي وال�سحب الوابلة للنجدي المكي، وهذه الكتب تحوي مئات الأ�سماء لأعلام بحاجة �أن يتم الك�شف عن 

م�ساهماتهم الفكرية وتقديمها للقارئ حتى تكتمل ال�صورة الفكرية للقرن الثامن ع�شر. وما يثير الا�ستغراب ب�شكل �أكبر هو 

�أن الم�ؤلف، حتى في تناوله له�ؤلاء الم�صلحين قد اقت�صر على درا�سة الجوانب التي تناولها الباحثون من قبل، و�إن كان من 

وجهة نظره الخا�صة. �أي �أنه لم يتطرق لجوانب �أخرى من فكرهم تتجاوز جوانب الحديث والت�صوف وم�س�ألة التجديد. 

وعلى ذلك ف�إن �صورة الفكر الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر بح�سب هذا الكتاب تر�سخ فكرة �أن ه�ؤلاء المفكرين وهذه 

الأفكار وهذه المناطق هي الممثل الوحيد لفكر القرن الثامن ع�شر، وبذلك يتم تغييب معظم العالم الإ�سلامي عن الم�شهد 

الفكري لذلك القرن، فلا ذكر لدم�شق �أو القاهرة �أو بغداد، مع غياب تام للفكر الإ�سلامي في �إيران ومعظم الدولة العثمانية، 

ا للفكر الإ�سلامي في جنوب �شرق �آ�سيا. �إ�ضافة  بما في ذلك ال�شمال والغرب الأفريقي - با�ستثناء ال�سنو�سي - ولا �أثر �أي�ضً

�إلى غياب الجوانب الفكرية المرتبطة بالعلوم العقلية، �أي الفل�سفة والمنطق وعلم الكلام، وهو ما يمثل تجاهلً لبع�ض �أهم 

جوانب الفكر الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر. 

محاولة الم�ؤلف التمييز بين الت�شابه الظاهري بين بع�ض خ�صائ�ص الحركات، ك�أهمية الحديث النبوي في جميع الحركات 

الإ�صلاحية المدرو�سة، ورف�ض التقليد والدعوة للاجتهاد، �إ�ضافة للح�ضور البارز للت�صوف، وبين ال�شروط المحلية التي ت�شكل 

الفارق الأ�سا�س للاختلافات العميقة في دور هذه العلوم في ال�سياق المحلي، خلق نوعًا من التكرار في ف�صول الكتاب. فجهود 

�شاه ولي الله الدهلوي وال�شوكاني في علوم الحديث حا�ضرة في معظم ف�صول الكتاب، والت�أكيد على ال�سياقات المحلية لمعظم 

الأفكار المطروحة يتكرر مرارًا. �إ�ضافة لذلك، ومع ت�أكيد دلّل في مراجعته لأبحاث المفكرين الذين تناولوا الفكر الإ�سلامي 

في القرن الثامن ع�شر على �أنهم ركزوا جهودهم على الم�شاريع الإ�صلاحية لكل من �شاه ولي الله الدهلوي وال�شوكاني، �إلا 

�أنه لا يمكن �إلا �أن نلاحظ �أن فكر هذين الم�صلحين قد هيمن على معظم �أجزاء الكتاب، مع تناول موجز ن�سبيًا للم�شاريع 

الأخرى التي تمت الإ�شارة �إليها في المقدمة وخا�صة فكر ال�سنو�سي وابن فودي.

من جانب �آخر، تبقى �إ�شكالية علاقة القرن الثامن ع�شر بالقرنين ال�سابق واللاحق. وما ي�ؤخذ على العمل هو الأحكام 

الجازمة التي نجدها حول هذه الم�س�ألة، مع الإقرار ب�أن المرحلتين ال�سابقة والتالية غير مدرو�ستين بال�شكل الذي يمكّننا من 

�إطلاق هكذا �أحكام. لقد انتقد الم�ؤلف م�ؤرخي القرن الثامن ع�شر ب�سبب تركيزهم على ال�سياق الفكري العام دون مناق�شة 

النتاج الفكري لم�صلحي القرن الثامن ع�شر، وهذا ما �أدى للتقليل من قيمة النتاج الفكري لذلك القرن وتجاهله �أحيانًا. غير 

�أن محاولة الم�ؤلف لإبراز جهود مفكري القرن الثامن ع�شر ترافقت مع تقليله من �أهمية النتاج الفكري ال�سابق عليه، دون 

درا�سة فعلية لنتاج العلماء الآخرين الذين اعتبر نتاجهم �أقل �أهمية من نتاج مفكري القرن الثامن ع�شر. فمثلً ي�شدد على 

القيمة الفكرية لم�ساهمة ال�شوكاني من خلال القول �إنه لا دليل عل �أن �إبراهيم الكوراني )ت. 1690/1101( له م�ساهمة 

فكرية م�شابهة )�ص 64(. مع العلم �أن الكوراني كتب حوالي 100 ر�سالة مختلفة الموا�ضيع والأحجام، وما طبع منها �أقل 

من ع�شرة، فعلى �أي �أ�سا�س يتم تقييم نتاجه الفكري؟ 

و�أما فيما يتعلق بالعلاقة بين فكري القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر، فقد جاء الكتاب جازمًا في ت�أكيد القطيعة 

المعرفية، وال�سبب الأ�سا�س في ذلك يعود لدخول عامل الا�ستعمار والفكر الغربي، ما جعل من فكر القرن التا�سع ع�شر رد 
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فعل وا�ستجابة لتحد خارجي، بينما الفكر التجديدي في القرن الثامن ع�شر بقي �ضمن �إطار العوامل الداخلية. وهذا الجانب 

ا للمزيد من الدرا�سات للبحث في تطور الفكر الإ�سلامي في القرن التا�سع ع�شر، وعلاقة الات�صال والقطيعة مع  يحتاج �أي�ضً

الفكر الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر قبل �أن يتم تقييم العلاقة بين هذين القرنين.

على الرغم من هذه الملاحظات، فلا �شك �أن كتاب »الإ�سلام من غير �أوروبا« يُعدّ م�ساهمة قيّمة، ا�ستندت �إلى طيف 

وا�سع من الم�صادر الأولية من نتاج المفكرين الذين تم درا�سة جوانب من فكرهم، �إ�ضافة �إلى ما كتب عنهم من قبل 

معا�صريهم، وبالطبع ما كتب عنهم في الم�صادر الغربية التي يناق�شها دلّل ب�شكل نقدي. ومنهجه في تحليل الن�صو�ص ا�ستنادًا 

�إلى �سياقاتها الفكرية المحلية، مع الأخذ بعين الاعتبار العوامل الم�شتركة، وهي التراث الإ�سلامي الم�شترك، �ساعدت في تفكيك 

الدرا�سات الغربية في �سبيل تبيين انحيازات الباحثين لجوانب فكرية �أحادية �ساهمت في تكري�س بع�ض التوجهات والأفكار 

التي ترددت لدى العديد من الباحثين، والتي �ساهمت في عملية تفكيك �إطارها الخارجي الظاهري، لإبراز خ�صو�صياتها 

المحلية في العمق، وبالتالي ثراء وحيوية وتنوع الفكر الإ�سلامي في القرن الثامن ع�شر. وبذا ي�شكّل كتاب الدكتور دلّل لبِنة 

�أ�سا�سية في جهود رف�ض ومراجعة رواية الانحطاط والجمود في الفكر الإ�سلامي، وم�ساهمة بارزة في درا�سة الفكر الإ�سلامي 

في القرن الثامن ع�شر.  


